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La antropologia y

los intelectuales wixaritari
Discursos culturales, chamanisticos y ecoldgicos
en torno a la soberania territorial de Wirikuta

Paul Liffman*

Un desarrollo importante de las dltimas décadas ha sido el surgimiento de intelectuales indigenas
que sustituyen al otrora monopolio de expertos antropoldgicos foraneos en cuanto el analisis yla
representacion de sus culturas ante diversos puiblicos a nivel nacional y global. Se aplica la tipologfa
de intelectuales indigenas elaborada por Claudio Lomnitz (inspirado a la vez por la distincion entre
intelectuales orginicos y tradicionales planteada por el tedrico marxista Antonio Gramsci en los anos
30) para distinguir los pensadores wixaritari que operan a nivel local, como son los maraakate (cha-
manes), de los que articulanlos valores tradicionales para publicos mds amplios a través de los medios
masivos de comunicacion—un grupo mas variado que, ademas de mara‘akate bili ngues, pucdc in-
cluir maestros, ONGeros y cientificos. Estos nuevos actores a veces toman papeles mas identificados
con los intereses expresos de las comunidades originarias que en anos anteriores, puesto que ahora
se percibe alos indigenas como una vanguardia ecologista, ademds de un sector cultural patrimonial.
Sin embargo, este mismo esquema también contempla los problemas enfrentados por interlocutores
que parecen identificarse mas con los publicos que abordan que con sus comunidades de origen.
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Se dedica este articulo a los cientos de alumnos univer-
sitarios indigenas de la region de Colotlin y el norte de
Jalisco que estudian en el CUNorte hoy en dia. Pues
en vez de ser meros sujetos de estudios antropologicos
o historicos, ahora estin posicionados para volverse
protagonistas de los didlogos académicos que produ-
cen esos conocimientos y para abordar los problemas
de pobreza y racismo que antes se habian considerado
como fuera de su control, sobre todo en el drea de la
salud, sea como medida para avanzarse social y econé-
micamente o para resolver los graves problemas en sus
comunidades de origen.

“Ahora los wixaritari representan
la tendencia de los pueblos
indigenas para asumir una mayor
parte de la responsabilidad para la
gestion de su futuroy en particular
para defender la soberania de sus
territorios”.

Este aumento de protagonismo wixarika es parte
de un fenémeno mds amplio sucedido desde que el
indigenismo del Instituto Nacional Indigenista INT ha
perdido financiamiento y fuerza como prioridad del
gobierno. Mas bien ahora los wixaritari representan la
tendencia—imprescindible dado el ocaso de los pro-
gramas asistencialistas del gobierno—de los pueblos
in cligenas para asumir una mayor parte de la responsa-
bilidad para la gestion de su futuro y en particular para
defender la soberania de sus territorios. En el caso de
los wixaritari se destacan no solo las luchas agrarias de
larga data, sino también el esfuerzo para proteger sus
territorios ceremoniales como Haramaratsie y Wiriku-
ta contra la concesion de los derechos al uso del suelo
aintereses privados, sean nacionales o internacionales.
Por extension, algunos actores entienden esta nueva
soberania indigena y campesina como una alternativa
al mismo Estado nacional. Aqui los trabajos de Gui-
llermo de la Pena (1995) sobre la creciente relevancia
del “indianismo” sobre el otrora modelo de desarrollo
propuesto por el indigenismo oficial han resultado ser
importantes, no solo para entender las transforma-
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ciones historicas de los wixaritari y de México, sino
de Latinoamérica en general. Asi pues estos trabajos
previeron nuevas estrategias de autogestion indigcna
aliada con la sociedad civil, las cuales han sustituido
al Estado modernizador. Este, como ya se ha indicado,
no puede entregar los mismos beneficios bajo el ahora
imperante neoliberalismo que podia antes de la firma
del Tratado de Libre Comercio y el Acuerdo General
sobre Aranceles de Aduana y Comercio (GATT, por
sus siglas en inglés) en 1992 y 1986, respectivamente.

Un aspecto que no se ha analizado tanto, y va a ser
el enfoque de esta intervencion, es la emergencia de
nuevos tipos de intelectuales wixaritari a lo largo de
los tltimos 20 anos, es decir, desde el principio del fin
del indigenismo y el inicio del neoliberalismo. Esto es
muy diferente de la situacion existente cuando empe-
cé a conocer la Sierra Huichol en los anos 80s, cuando
pocos wixaritari habia asistido a una escuela prepara-
toria y los antropdlogos éramos imprescindibles como
mediadores intelectuales para representar su cultura
en los medios y la academia. Nuestros interlocutores
tenian suerte si logmmn recibir reconocimiento como
fuentes misticas incapaces de hablar por si mismos
ante publicos generales o tal vez como traductores,
pero en muchos casos ya no es asi.

De hecho, anteriormente los antropologos no veian
ningun problema si se posicionaban como los jueces de
la autenticidad sobre representaciones de lo indigena
(lo cual no quiere decir que todavia no haya muchos
que siguen actuando asi). Asi fungieron como drbitros
que presumian definir la frontera entre lo que supues-
tamente es la “verdadera cultura mesoamericana” y las
practicas mercantilizadas que dizque son falsas. As, en
algunos casos seguimos interponiéndonos como los
supuestos guardianes de la autenticidad, a pesar de que
durante 20 anos ha habido una vision mucho mas criti-
ca dentro de la misma antropologia sobre lo que Char-
les Briggs, en un articulo importante, denomina “la po-
litica de la autoridad discursiva en investigaciones sobre
'la invencién de la tradicion™ (1996). Entonces, ya no
contamos con pretextos para fungir como una suerte de
Real Academia Antropolégica con el derecho de acep-
tar o rechazar las maneras que otros pueblos tienen de
producir cultura como auténticas o, por otro lado, viles
préstamos e inventos.
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Ahora mds bien los intelectua-
les indigenas se han vuelto nues-
tros se mejantcs—o al menos cues-
tionan cada vez mds ¢l monopolio
de autoridad discursiva ejercido
por foraneos— al mismo tiempo
que la antropologia estd dejando
de considerar la cultura como algo
estitico. Dada esta situacion de ma-
yor participacion en los discursos
sobre cultura indigena, ha sido ne-
cesario desarrollar una perspectiva
mas abierta hacia las diferentes for-
mas de produciry evaluar cultura, y
se entienden las sociedades indige-
nas como adaptables y en constan-
te evolucion en vez de un sustrato
invariable y monolitico de valores.
Esto se debe al hecho de que los
pueblos indigenas saben analizar
como sus tradiciones se comparan
con las de otros grupos y cémo li-
diar los retos historicos con nuevas
formas de significado ¢ identidad,
tal como siempre han hecho. Es
decir, siempre han reconocido las
coyunturas historicas y las diferen-
cias culturales en sus propios tér-
minos, y han sido conscientes de si
mismos actuando como personas
con identidades particulams. Asi
modifican sus lenguajes de accion
y posicionan sus identidades en
diferentes contextos segin los in-
terlocutores que enfrentan—aun
cuando en ciertas coyunturas deci-
dan representar sus culturas como
invariantes y eternas.

Asi, en resumen, ahora los inte-
lectuales indigenas pueden teori-
zar todo este campo de produccién
cultural en términos occidentales,
igual que los académicos de afuera.
Esto gracias a la popularizacion del
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concepto de la cultura en la esfera
publica, donde ha sido apropiado
por diferentes movimientos indi-
genas, ONGs y otros publicos le-
trados. Estos grupos incluyen los
otrora objetos de descripcion an-
tropologica ahora vueltos sujetos
criticos que pueden dialogar con
los profesionistas antropoldgicos.
De hecho, siempre han podido
hacerlo pero ahora sin ser confina-
dos a idiomas distintos y términos
técnicos que no eran mutuamente
comprensibles.

Ahora quisiera reflexionar sobre
los distintos tipos de intelectua-
les indigenas que siempre han
existido y los nuevos variantes
que estdn surgiendo hoy en dia.
En el capitulo 13, “Los intelec-
tuales locales...” de su libro
Salidas del laberinto: Cultura e
ideologia en el espacio nacional
mexicano (1995), Claudio Lom-
nitz propone tres categorias de
intelectuales indigenas: tradi-
cionales, provisionales y articu-
latorios. Basado en su trabajo de
campo, principalmente en Te-
poztldn, Morelos y La Huasteca,
esto forma parte de su modelo
ambicioso para entender lo que
Lomnitz llama la cultura de rela-
ciones sociales en cualquier region
multiétnica como, por ejem-
plo, la Sierra Madre Occiden-
tal. Su modelo de tres tipos de
intelectuales se expande sobre
el esquema cldsico de Antonio
Gramsci (1971), en el cual los

intelectuales “orgdnicos” cons-
tituyeron los nuevos pensado-
res y voceros de una clase social
emergente ante toda la socie-
dad. Por otro lado, para Gramsci
los intelectuales “tradicionales”,
que corresponden a los kawi-
terutsixi wixaritari por ejemplo,
normalmente se comunican so-
lamente con otros miembros de
su propia comunidad local.
Lomnitz llama a los intelec-
tuales arraigados en la cultura tra-
dicional “internos’, mientras que
divide lo que Gramsci denomina-
ba intelectuales organicos en dos
grupos: el primero, que llama “in-
telectuales provisionales”, incluye
los que articulan la cultura local y
la dominante a nivel regional pero
que no tienen mucho apoyo en
sus comunidades—como algunos
promotores ‘ecoculturisticos” o
maestros bilingiies que les cuesta
trabajo cumplir con e/ costumbre al
mismo tiempo que tienen carreras
profesionales—el segundo grupo
son los que articulan la comunidad
con la sociedad mds amplia, al mis-
mo tiempo que logran mantener
una base en su cultura local. Lom-
nitz utiliza el término orgdnico, que

“Muchos intelectuales
wixaritari pueden tener
antecedentes  mucho
mas heterogéneos

geograficamente que la
Imagen del campesino
indigena  monolinglie
que casi no sale de su
kieta (rancheria)”.



como vimos viene de Gramsci, solo para aquellos que
Lomnitz llama “interno-articulatorios™—estos dltimos
que pueden cumplir tanto con la comunidad como
operar exitosamente en la cultura regional ¢ inclusive
en el espacio nacional.

Desde luego la nocion de “interno” se ha vuelto mds
matizado en los altimos anos, puesto que muchos inte-
lectuales wixaritari pueden tener antecedentes mucho
mas heterogéneos geograficamente que la imagen del
campesino indigena monolingiie que casi no sale de su
kieta (rancheria) podria darse a entender. Piense, por
ejemplo, en los universitarios wixaritari nacidos en un
rancho cerca de la costa, que estudian en la ciudad y
visitan la sierra con frecuencia. Gente de esa naturaleza
siempre serd importante porque, como dice Lomnitz,
“hay una convergencia entre la necesidad del Estado
para la cultura local y el impulso [de parte de los intelec-
tuales internos] para volver periferia en centro” (p. 237,
version en inglés). Es decir, se necesitan culturas loca-
les ricas para que el gobierno pueda decir que preserva
el patrimonio intangible de la nacion mientras que los
maraakate enfatizan lo imprescindible de su trabajo
para la sobrevivencia de la nacion y el planeta entero. A
este punto podriamos agregar que conforme la cultura
se vuelva cada vez una mercancia, el capital también
necesita cultura para vender productos diferenciados, o
mas bien la diferencia en si.

Es interesante que Lomnitz plantee una contradic-
cion: al articular una cultura intima coherente a una
cultura regional mds abarcadora, es inevitable romper
parte de la coherencia local (al menos en una situacion
donde los indigenas estin en una posicion relativa-
mente débil): “... el momento que un indigena asuma
una funcién articulatoria—una funcién de ‘explicar’
su cultura a forineos, esa persona debe aceptar los
términos de la cultura de relaciones sociales y tiende
a subyugar la cultura indigena o de presentarla como

una alternativa a esa cultura de relaciones sociales (lo
cual no lo es). La funcion sincrética que es basica a la
ideologfa localista indigena—Ia funcion por la cual la
explicacion de la tierra, la comunidad y el mundo so-
cial se vincula alos requerimientos de la cultura de rela-
ciones sociales—se rompe y el intelectual jamas puede
representar su comunidad de nuevo” (p. 240 ibid.). El
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“Bajo el neocolonialismo los
antropologos pretendieron ser los
jueces que definieran las fronteras
entre lo indigena y lo mestizo, y
presumieron evaluar objetivamente
la autenticidad de diferentes formas
de hacer cultura”.

resultado es una sociedad de castas “donde la sociedad
nacional mestiza dominante esta incorporada dentro
de una cosmovision de orden, jerarquia e intcrdcpcn-
dencia” (p. 237). Para Lomnitz los maestros bilingties
son los que suelen hacer esto.

La excepcion a la reg]a que Lomnitz presenta —un
lider indigena que se volvié intelectual tanto interno
como articulatorio—fue el lider mesianico Juan San-
tiago en La Huasteca del siglo XIX;; asimismo se podria
agregar al cora Manuel Lozada en Nayarit durante la
misma época. Estos lideres afianzaron la coherencia de
sus culturas y exigieron una nueva forma de organiza-
cion para la sociedad regional, pero pagaron por estas
demandas con sus vidas. Esta formulacion de Lomnitz
habria parecido obsoleta inmediatamente después de
su publicacion en 1995 gracias al Ejército Zapatista de
Liberacion Nacional—cuando durante un tiempo una
nueva clase de intelectual indigena orgdnico parecia ser
viable—. Ahora con una oposicion nacional a los me-
gaproyectos (y otras formas de protesta en contra de un
Estado que ha perdido contacto con las bases sociales),
una nueva forma de intelectual indigena orgénico pue-
de estar en el horizonte una vez mas.

Este modelo, que reconoce el papel de intelectuales
indigenas neotradicionales

como el actual protago-
nismo de nuevos actores politicos y culturales entre
los wixaritari que buscan mantenerse arrai gados en la
tradicion y al mismo tiempo incidir en las relaciones
regionales o nacionales del poder—representa un
reto para los antropélogos tradicionales. Como ya se
comento, bajo el neocolonialismo los antropélogos
pretendieron ser los jueces que definieran las fronteras
entre lo indigena y lo mestizo, y presumieron evaluar
objetivamente la autenticidad de diferentes formas de
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hacer cultura. Estos “jueces” a menudo tienen el poder
para marginalizar a actores que ellos consideran de-
masiado activos como agentes histéricos interesados y
para promover los que, otra vez segtin ellos, reprodu-
cen la tradicién de manera mds fiel, noble y altruista.
Por ejemplo, Guillermo de la Pena (1999) critica en
particular tales posturas dentro del marco del indige-
nismo modernizador protagonizado por los antropo-
logos del INT en las décadas de 1940 y 1960.

En el mundo académico de Estados Unidos y Ca-
nadd toda una nueva disciplina llamada Estudios Na-
tivos ¢ Indigenas de América (Native American and
Indigenous Studies, NAIS) ha emergido en la cual
los profesores, generalmente identificados como in-
digenas, analizan sus propias culturas y sociedades.
Esto desde luego todavia deja abierto un campo para
negociaciones y conflictos con la antropologia clisica
sobre los anlisis mas correctos o apropiados y, den-
tro del mismo dmbito de NAIS, sobre quién cuenta
como el vocero més auténtico de su pueblo. Aun con
estas complejidades, al menos ahora parte del debate
sobre autenticidad se lleva a cabo entre intelectuales
indigenas y no en contra de ellos. Sin embargo, la et-
nologia como disciplina comparativa (a diferencia de
etnografia como una prictica mds descriptiva) puede
permanecer con un papel muy relevante para intelec-
tuales no-locales y los integrantes mas cosmopolitas
de la comunidad local que han podido estudiar mas
ampliamente.

Sobre todo, la perspectiva de los foraneos (o teiwa-
rixi, para traducir el término al wixarika de manera lite-
ral) sigue siendo importante para problematizar lo que
podria ser demasiado obvio para los lugarenos. Por lo
mismo se ocupan mds antropologos wixaritari para es-
tudiar a las sociedades mestizas y extranjeras para que
nos demos cuenta de quiénes somos, y cudles son los
problemas mas evidentes para nuestros otros. Este es
el motivo por el cual son importantes las colaboracio-
nes entre intelectuales internos y/o articulatorios, que
tienen conocimientos mucho mas detallados de sus
culturas, y los fordneos, que traen nuevas perspectivas
sobre lo que la gente local podria dar por asentado.
Ahora que el alcance de la antropologia se vuelve mas
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global, actores con diferentes redes e historias cultura-
les pueden ser emisarios utiles para abordar diferentes

pl’lb]icos e instancias gubernamcntalt-:sa.

A continuacion, en las siguientes imagenes se puedc
ver algunos de los diferentes tipos de intelectuales
wixaritari trabajando y cuestionar el papel de los an-
tropdlogos y otras clases de actores no-indigenas en
una coyuntura politica que al menos temporalmcntc
parece haber modificado las reglas sobre el acceso a la
identidad y procesos rituales wixaritari. Me refiero a la

crisis minera en Wirikuta.

T 1l
Foto: Paul Liffman
Xukuri'tkate (jicareros) del centro ceremonial de
Keuruwitia saliendo a Wirikuta ascienden un terra-
plén de carretera que recientemente habia enterrado
el lugar sagrado Hutsekie (Casa del Oso) en los limi-
tes de su comunidad, Santa Catarina Cuexcomatitlin
(marzo de 2008, tomada de Liffman 2012). Invitaron
aantropologos y periodistas a que documentdramos el
suceso. Esto constituy{) parte deuna estrate:gia de aper-
tura hacia forineos en cuanto a sus practicas rituales y,
por lo tanto, cierto acceso al tiempo-poder ancestral.
Se puede ver este caso como la transicién hacia una es-
trategia de mediacion masiva de procesos rituales para
ampliar publicos que apoyaran a los wixaritari en sus
confrontaciones territoriales.




%

Foto: Paul Liffman

Abriendo otra brecha. Francisco Chivarra, el cha-
man-guia del tukipa Mukuxeta (en San Sebastian Te-
ponahuaxtlin) y, por tanto, un intelectual interno por
excelencia, en Wirikuta sobre el pico del cerro sagrado
Paritekia (El Quemado) con su familia (marzo 2011,
fotograffa del autor). Enfrentando la inminente des-
truccion de este paisaje por la renovacion de actividad
minera, Chivarra y otros lideres de la comunidad de San
Sebastidn nos habian invitado a documentar sus practi-
casrituales para apoyar la defensa territorial. Asi, por una
crisis historica, rompieron con la tradicion de ocultar su
proceso ritual de reproducir la vitalidad ecologica.

Foto: Paul Liffman

Un ano después, la causa antiminera en Wirikuta reci-

bi6 legitimacion global cuando lideres rituales y poli-
L= A=
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ticos wixaritari, periodistas, antropélogos, neo-indios,
ONGeros y representantes de la CNDH y del Alto Co-
misionado para Derechos Humanos de la ONU coin-
cidieron en Paritekia la noche del 6 y 7 de febrero 2012
(fotografia del autor). Fue una convergencia inusitada
de la ceremonia wixdrika y la esfera pablica. Se desta-
¢6 la multitud de actores que comparten o se apropian
de los mismos discursos de cultura y ritual en maneras
bastante diferenciadas.

Foto: Paul Liffman

La mediacion de los discursos internos por un intelec-
tual articulatorio: Santos de la Cruz, abogado bilingiie
y vocero del Frente Tamatsima Wahaa en Defensa de
Wirikuta, interpreta las palabras del chaman Eusebio
de la Cruz ante la prensa y el publico (fotografia del
autor). Dos aliados: a la izquierda un hotelero local
lleva tuwaxa (capa ceremonial); a la derecha, Rubén
Albarrin de Café Tacvba. Una serie de traducciones o
interpretaciones de la adivinacion empezé a circular en
los medios inmediatamente después; en los meses si-
guientes varios documentales de alto perfil se han pro-
yectado en festivales de cine y se distribuyen en libre-
rias y otros contextos. Por otro lado, algunas facciones
estdn menos confiadas en las capacidades e intereses
de una alianza multiétnica que depende de los medios
masivos; éstas mds bien prefieren apegarse al modelo
anterior a la globalizacion: el patronazgo del Estado be-
nefactor, como es la relacion entre la Union Wixarika
de Centros Ceremoniales y la Comision Nacional para
el Desarrollo de los Pueblos Indigenas (CDI).
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Tres meses después del evento en Paritekia, 60 mil, per-
sonas asistieron a Wirikuta Fest (Foro Sol, Ciudad de
México) en beneficio al movimiento antiminero (foto-
grafia del autor). Para atraer a un publico tan amplio,
tocaron Calle 13, Café Tacvba y Los Caifanes, ademis
de la banda wixérika Venado Azul. Se recaudaron $10
millones, que luego dieron lugar a sospechas y contro-
versias faccionalistas mds alld de la alianza antiminera.

T
Foto: Paul Liffman
José Lopez Robles, xukuri’ikame (jicarero) del cen-
tro ceremonial de Keuruwitia (Las Latas) y vocalista
del conjunto ranchero-wixdrika Venado Azul (el dios
peyote), en Wirikuta Fest (fotografia del autor). Su
uso del idioma wixarika e incorporacion de musica
ceremonial a canciones populares ayudaron a articular
la tradicién con la causa antiminera, y asi constituirse
como otra clase de intelectual interno-articulatorio.
Asimismo, la bendicion del concierto por el ahora
difunto kawiteru (mayor ceremonial) Chon Carrillo
también forjaba vinculos entre diferentes dominios de
practica cultural. Pero en su caso de manera fue mds
provisional la articulacién (en términos de Lomnitz),

puesto que por lo general no utilizaba el espanol.
.
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Foto: Paul Liffman

Una oportunidad de interpelacion divertida en Wiri-
kuta Fest (fotograffa del autor). La ausencia al centro
de la imagen de una figura exética invita adopciones
identitarias, por pasaderas que sean. Aqui se trata de un
juego chistoso, pero en otros contextos, no tanto.

Foto: Paul Liffman

Frente al campamento de temascales neo-indios en
Wirikuta Fest, vendedores wixaritari muestran sus mer-

cancias culturales, justo afuera del Control.



No solo habia diferentes voces culturales sino también
un despliegue de comercio. Las transacciones identita-
rias posibles para un publico post-mestizo estuvieron al
alcance de todos, pues la mercantilizacion es otra forma
de conexion intercultural que parte de las articulaciones
estéticas forjadas en primer lugar por los intelectuales
interno-articulatorios que conocemos como los gran-
des maestros del arte huichol, como lo fue José Benitez
Sinchez, y otros mas.

"Wirikuta posee un ecosistera tnico en el mundo.
Forma parte de una porcion del desierto chihuahuen-
se en donde se concentra fa mayor biodiversidad y
friqueza de cactaseas por metro cuadrado del planeta.
- La mayor parte de fas cactaseas de Wirikuta (inclu-
yendo al peyote) figuran en la Norma Oficial Mexicana
de Plantas Amenazadas y en Peligro de Extincion.

- La zona esta dentro del Area de Importancia para
al Conservacion de Aves (AICA). En ella viven 156
especies, entre las que se encuentran la Spizella
wortheni (gorrion de Worthen), incluida dentro de la
NOM-059-Semamat-2001 con el estalus de protegi-
da, y declarada una de las 51 especies prioritarias por
la Comision Nacional de Areas Naturales Protegidas
(Conamp). La zona es también lugar de anidacion del
aquila real (Aquila chrysaetos), que se considera ame-
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nazada y especie prioritaria, y es simbolo de México.
- Una gran proporcion de su flora y fauna es ende-
mica, es decir que no se da en ninguna otra parte.”

Mis voces que la indigena y antropoldgica estan sumdn-
dose a este debate por la disposicion de los recursos na-
turales en México, pues es cada vez mas evidente la uti-
lizacién de conocimiento cientifico: una ONG utiliza la
ciencia ecologica para definir una region nica:

-Una subarea de escala abierta de biodiversidad y

biodensidad sin igual a nivel global.

-Lainclusion de sufloray fauna en registros nacionales

de regulacion ambiental, destacando el ave nacional.
-Se vincula lo endémico (=autdctono) de esas es-
pecies con la unicidad (=exclusividad).

El paisaje del “patrimonio biocultural’, entre Real de

Catorce y Paritekia. El letrero caido dice: “Las cacta-
ceas son plantas de lento crecimiento. Cuidelas. ~Ejido
Catorce, World Wildlife Fund, Gobierno de SLP, Ba-
namex” (fotografia del autor). Esto, igual que el comer-
cio, senala tensiones en la alianza antiminera, porque
una cactdcea en particular esta explotada por algunos
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entes contextos venado como una sobrevivencia de su pasado néma-
da. Y el pasado némada de los huicholes se remonta
amds de nueve mil anos segtin los utensilios hallados

por arquedlogos.
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“Hay evidencias, por pruebas de radiocarbono 14,
del consumo humano del peyote o jicuri desde hace
mds de cinco mil anos. Y hay evidencias por estudios
realizados con informacion genética de varios pueblos
indigenas del pais de que los wixaritari comparten sin-
gularidadcs genéticas con raramuris, pdpagos, pimas y
pames, lo cual comprueba que los wixaritari tienen una
marca caracteristica de las culturas del desierto, habitat
del peyote, uno de los motivos por el que peregrinan
ano conano a Wirikuta. Se trata de hallazgos antropolo-
gicos que son acercamientos cienti ficos que alimentan
la hipétesis del caricter milenario de la peregrinacion
wixdrika a Wirikuta, nunca comparable a los tan sélo
200 anos en que comenzd la actividad minera en Wiri-
kuta o los cien anos de cuando colapso su auge dejando
miseria, contaminacion, deforestacion y desecacion” -
Tunuary y Cristian Chavez, Wirikuta: El epicentro del
porvenir,” La Jornada del Campo #67:17.

Foto: Paul Liffman

Otra forma de autoridad cientifica-chamanistica: un
mapa topogréfico tridimensional de cordel y adhesivo,
inspirado en los cuadros de estambre. Objctos rituales
miniaturas (tsikirite u ojos de dios) hechos de estambre
“demarcan lugares sagrados alrededor del Cerro Que-
mado amenazados por el proyecto de First Majestic
Silver Corp. Wirikuta Fest.

LA ANTROPOLOGIA Y

Foto: Paul Liffman

Los maraakate atin controlan practicas autoritativas de
agua y vida. Un disco votivo con vision nierika que en-
carna la duena del manantial Tatei Matiniere (Nuestra
Madre que Ve) rodeada por serpientes de la lluvia, con
una raiz nanayari que articula o “registra” el territorio al
fondo (fotografia del autor). Es parte de lo que queda
atras de las mediaciones masivas, ain oculta en la esfe-

ra del ritual intimo.

s PR
Foto: Paul Liffman

Paritekia, donde durante siglos “sacerdotes de la lluvia”
wixaritari- los intelectuales internos— han dicho que
los manantiales llamados Aguas de Nuestros Herma-
nos Mayores alimentan todo el planeta (fotografia del
autor). La concha anuncia que las madres de la lluvia
llegaran hasta el Mar Pacifico, S00 kms al SO. Asi ve-
mos que la articulacion primordial es la del espacio.



Foto: Paul Liffman

Tanana Mukaniere, primer manantial de Tui Maye'u
(San Juan Tuzal, San Luis Potosi). Segtin los maraaka-
te, produce la lluvia y alimenta las “venas” subterrineas
que llegan a los puntos cardinales Sur, Norte, Poniente
y Centro en Jalisco, Durango y Nayarit, mismas que
las minas arrancarian (fotografia del autor). Al mismo
tiempo, aun sin actividad minera, los cientificos calcu-
lan déficits hidrolégicos anuales de 1.5M mts*en este
acuifero (Vanegas-Catorce).

Los multiples significados del agua para chamanes,
antropélogos, cientificos y otros actores se manifiestan
crucialmente en las venas que articulan todo el territo-
rio ceremonial (kiekari) de los wixaritari, que abarca
90,000 kms®. Laalusién de venas a depésitos minerales
también es significativa porque no sélo implica el cuer-
po humano sino también las venas minerales buscadas
por los mineros, asi que los intelectuales tradicionales

se apropian de discursos cientificos y comerciales.

Asivemos que se articulan los discursos deintelectuales
y expertos de diferentes indoles en medio de esta crisis
ecologica, econdmica y politica. A la par con el creci-
miento del nimero y tipo de intelectuales indigenas,
también vemos que la crisis tiene la capacidad de mo-
tivar la gente a mover las fronteras y las definiciones de
la indigeneidad. En gran medida logran esto indepen-
dientemente de los intentos de los antropélogos con la
mentalidad indigenista de antano para frenar el prota-

gonismo de los indigenas en este proceso historico.

REVISTA ACADEMICA DEL

Briggs, Ch. L. (1996). The politics of discursive autho-
rity in research on the “Invention of tradition”. Cul-
tural Anthropology, 11(4), 435-469.

Chavez, T. y Chavez, C. (2013). Wirikuta: El epicen-
tro del porvenir. La Jornada del Campo (Suplemento
informativo de La Jornada), no. 67 (20 de abril), 17.

Gramsci, A. (1971). Selections from the Prison Notebooks.
Londres: Lawrence and Wishart.

Liffman, P. M. (2012). La territorialidad wixarika y el
espacio nacional: Reivindicacion indigena en el oc-
cidente de México. Zamora / México, D.E: El Co-
legio de Michoacin / Centro de Investigaciones y
Estudios Superiores en Antropologia Social.

Lomnitz-Adler, C. (1992/1995). Las salidas del labe-
rinto: Cultura e ideologia en el espacio nacional
mexicano (Trad. Cinna Lomnitz.). México, D.E:
Joaquin Mortiz: Planeta.

Pena, G. de la (1993). La ciudadania étnica y la cons-
truccion de los indios en el México contempord-
neo. Revista Contempordnea de Filosofia Politica, 6,
116-140.

Pena, G. dela (1999). Territorio y ciudadania étnica en
la nacion globalizada. Desacatos, no. 1, 13-27.

Salvemos Wirikuta. Pagina en Facebook: https://www.

facebook.com/XotuTeiwari/photos_stream  (Vi-
sita mas reciente: 25 de abril de 2015).

PUNTOG'NORTE



	portadas
	PuntoCUnorte_01_0001
	foto
	PuntoCUnorte_01_0001




